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فتوا و کارکردهای سیاسی آن در ایران عصر سلجوقی*

امامعلی شعبانی1

چكید ه 
تاری��خ ای��ران با توج��ه به بافت مذهبی جامعه خ��ود همواره با مقوله ای به ن��ام »فتوا« پیوند خورده اس��ت. فتوا در نتیجۀ 
مجموع��ه ای از عوامل ش��کل گرفته و با کارکردهای متعدد و در عین حال متن��وع، به عنوان یک عامل مهم در معادلات 
سیاسی روز مورد استفاده بوده است. فتوا همواره به عنوان عاملی حرکت بخش، پیامدها و نتایج شگرفی را در تاریخ ایران 
رقم زده است. در این میان تاریخ ایران عصر سلجوقی با توجه به شرایط سیاسی � اجتماعی، فتواهای بسیاری را در راستای 
تحقق اهداف خاص شاهد بود. نوشتار حاضر با رویکردی تحلیلی، ضمن سنخ شناسی فتواهای صادره در ایران این دوره، 
دریافته است که فتواها در کارکرد سیاسی خود در راستای مشروعیت بخشی، سرکوب مخالفان و حذف سیاسی رقباء، توجیه 
اقدامات سیاس��ی � مذهبی و نیز اغراض فرقه ای � مذهبی به کار می رفته اس��ت. متقابلًا دستورالعمل ها و سیاست نظارتی 
حکومت سلجوقی بر نهاد دین به طور اعم و مفتیان به طور اخص از این منظر قابل تفسیر خواهد بود. یافته های پژوهش 

خود الگویی از این مساله و در راستای نظریه پردازی علمی در تاریخ ایران است. 
واژگان کلیدی: ایران، سلجوقی، نهاد دین، علما، فتوا، کارکرد سیاسی. 

 
Fatwa and Its Political Function at Saljuqid Period

Imam ـ Ali Shabani2

Abstract
Iranian history—considering its religious structure—has always been linked to a concept 
called “Fatwa”. Fatwa has been formed as a result of many factors and as a multifunctional 
issue, and it has been used as an important factor in political discussions and decisions. 
Fatwa, as a moving social parameter, has created great results in Iranian history. In this 
regard, the history of Iran in the Saljuqid era, considering the political-social situations, 
has witnessed many Fatwas in reaching its particular aims. This paper, using an analytic 
approach while analyzing the issued Fatwas in Iran in this era, claims that Fatwas—in 
their political function—have been used for removing the opposition groups, as a political 
removal of other opponents, justification of political-religious actions and also for tribal-
religious purposes. On the other side, the Saljuqid’s political control over religion in 
general and Muftis in particular, will be understandable in this perspective. Among the 
findings of the present study are patterns of this issue, which are in line with scientific 
theorization in Iranian history. 
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مقد مه
بافت مذهبی جامعه ایرانی در طول تاریخ موجب گردید تا همواره علمای دین و دس��تورالعمل های 
آنان از نفوذ و اعتبار ویژه ای برخوردار باش��د. این نافذیت در عرصه های مختلفی خود را به نمایش 
گذاش��ت که در رأس آن می توان به امرِ »فتوا«3 اشاره کرد. فتوا با کارکردهای متعدد و متنوع، خود 
از زمینه هایی بر می خاس��ت و پیامدهای بس��یار بر اجتماع هر دوره ای بر جای می نهاد. در این میان، 
تاریخ ایران عصر س��لجوقی که بازه زمانی مورد نظر در این تحقیق است، با مقوله فتوا پیوند خورده 
و بدین ترتیب، بخش��ی از تاریخ تحولات سیاس��ی این دوره تحت الشعاع احکام فتاوی صادره قرار 
گرفت. حال پرس��ش اساس��ی این جاست که فتوا در ایران عصر س��لجوقی چه کارکردهای سیاسی 

داشت؟ و پرسش ثانوی این که علل و عوامل رواج فتوا در مقطع مورد اشاره چه بود؟
علیرغم اهمیت و تاثیر بسیار مساله »فتوا« بر سرنوشت سیاسی � اجتماعی سده های میانه عموماً 
و ایران عصر س��لجوقی به ط��ور اخص، تا کنون این امر از منظر محقق��ان این حوزه مغفول مانده 
است. تنها مطالب موجود، از بحث های نظری پیرامون فتوا و شرائط آن به طور اعم و در کتب فقهی 
ای��ن دوره به ما خبر می دهد. مقاله مفصل حامد الگار با عنوان »فتوا«4 در دایره المعارف ایرانیکا نیز 
برخلاف تصور، غالبا به جریان فتوا در ایران چند سدۀ اخیر پرداخته و اساساً سده های میانه اسلامی 
مورد توجه نویسنده نبوده است. حال آن که بی تردید انجام چنین پژوهش هایی خود می تواند علاوه 
بر رمزگش��ایی از تاریخ تحولات ایران دوره س��لجوقی، مدل و الگویی از نقش آفرینی نهاد دین و 
امر فتوا را در تحولات تاریخی به نمایش بگذارد. نوش��تار پیش رو با رویکرد تحلیلی و با اس��تفاده از 
منابع معتبر تاریخی، نخس��ت به اهمیت و جایگاه نهاد دین و فتوا و سپس سیاست نظارتی حکومت 

سلجوقی پرداخته و آنگاه کارکردهای سیاسی فتوا را در دوره مورد نظر به بحث نشسته است. 

1. نهاد دین و فتوا؛ اهمیت و جایگاه
تاریخ ایران عصر س��لجوقی به لحاظ نقش آفرینی نهاد دین در عرصه سیاس��ی، دوره ای منحصر به 
فرد ش��مرده می ش��ود. زیرا هر صاحب قدرتی در صدد بود تا از فرق مذهبی و علمای آن به عنوان 
وس��یله ای کارآمد در جهت نیل به اهداف سیاس��ی خود س��ود جوید. در این میان علمای مذهبی به 

3. »فتوا« به لحاظ واژه شناس��ی عبارتس��ت از نظر یا رأی فقیه و مجتهد در احکام ش��رعی. نک: جعفر سجادی، فرهنگ معارف 
اسلامی، ج3 )تهران: شرکت مولفان و مترجمان ایران، 1362(، ص42. 

4. HamidAlgar,“Fatwa,” Encyclopeadia Iranica, V. ix, 2014, ix/ 428 436 ـ. 
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دلی��ل جایگاه اجتماع��ی، دارای ظرفیتهای ممتازی بودند که در نتیجه آن مي توانس��تند عمده ترین 
نقش را در ایجاد، القاء، و تبلیغ مش��روعیت سیاسي � مذهبی حکومت ها ایفا کنند. مساجد و مدارس 
دو عرصه جدي و بلامنازع ابراز وجود علماء، از منظر اطلاع رساني و هدایت افکار عمومي، همواره 
حائ��ز اهمیت بود. علاوه بر این تصاحب مناصب مهمي چون »قضاوت،« »تدریس،« »احتس��اب« 
و »ریاس��ت و نقابت« نفوذ و اقتدار فوق العاده اي به علمای مذهبی در س��اختار حکومت س��لجوقی 
مي بخشید. ضمناً برخورداری از املاک و مستغلات فراوان وقفي و غیر وقفی و نیز ارتباط تنگاتنگ 
با بخش اقتصادی جامعه، قدرت فراوانی در عرصه های مختلف بدانان می داد. لذا صدور فتوي توسط 
علمای مذهبی با توجه به تأثیر آن در برانگیختن مردم، مي توانست ابزاري کارآمد در تعقیب اهداف 

و اغراض سیاسی � مذهبی باشد.5
 گزارش های موجود، به ویژه از افضل الدین ابوحامد کرمانی در حدود اواسط قرن ششم هجری 
قمری، از شیوع فتوا و رواج آن در جامعه ایران عصر سلجوقی حکایت دارد. وی از وجود یک خروار 
از این گونه فتوائیه ها در زمان ملک محمد پادش��اه س��لجوقي کرمان در فاصله س��ال های 538 تا 
551ق و در دربار این حکومت خبر می دهد.6 ظاهراً »سلطان به غایت خون ریز« مذکور، به خوبی از 
کارکرد فتوا در توجیه اقدامات و رفتارهای سیاسی واقف بوده است؛ چنان چه در پاسخ به این پرسش 
معنادار که این همه فتواییه برای چیست؟ با افتخار چنین پاسخ گفت که »هرگز هیچ کس را نکشتم 

الا که ائمه فتوی دادند که او کشتنی است.«7  
همچنی��ن در ماجرای فتوای تکفی��ر عین القضاة همدانی، نقل عبارت مش��هوری از وی با این 
عبارت که »در ش��هر می گویند عین القضاة دعوی خدائی می کند و به قتل من فتوی می دهند.  ای 
دوس��ت اگر از تو فتوا خواهند، تو نیز فتوا میده،«8 خود از این واقعیت روز پرده بر می دارد که مقوله 
فتوا در جامعه این دوره رواج داش��ته است. تمس��ک و در عین حال رواج فتوا در این مقطع از تاریخ 
ای��ران به گونه ای بود که حتی »النقض« نیز این گونه اش��اره دارد ک��ه »گفت و کتب و فتوی« به 

5. آن. ک. س. لمبتون، تداوم و تحول در تاریخ میانۀ ایران، ترجمه یعقوب آژند )تهران: نی، 1372(، ص337 � 336، 151؛ علی 
مؤید ثابتی، اس��ناد و نامه های تاریخی )تهران: طهوری، 1346(، ص115؛ کارلاکلوزنر، دیوانس��الاری در عهد سلجوقی، ترجمه یعقوب 

آژند )تهران: امیرکبیر، 1363(، ص35. 
6. افضل الدین ابوحامد کرمانی، سلجوقیان و غز در کرمان، تحریر محمد ابراهیم خبیصی، تصحیح محمد ابراهیم باستانی پاریزی 

)تهران: علم، 1386(، ص402.
7. همان، ص402.

8. عبدالله بن محمد عین القضاة همدانی، تمهیدات، به کوشش عفیف عسران )تهران: منوچهری، 1386(، ص251. 
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عنوان یکی از ابزارهای تبلیغی شیعیان، مورد استفاده بوده است.9
علاوه بر این چنین به نظر می رس��د که »فتوا« در س��ده های میانه تاریخ ایران، خود به عنوان 
ملاک و معیاری برای تش��خص حکومت ها، مورد توجه قرار می گرفت که خود بر نکته پیش گفته 
در اهمیت و جایگاه فتوا صحه می گذارد. ضمناً چنین می رساند که عملکرد سیاسی � مذهبی مبتنی 
بر فتوا، یکی از ش��رائط اساس��ی حکومتی و خود موجب استحکام و مقبولیت رفتارهای سیاسی آنان 

در منظر عمومی تلقی می گردید.10 
در هر صورت پیشینه تاریخی فتوا، برخورداری از صبغه دینی، عجین شدن آن با فرهنگ سیاسی 
ایران و اس��لام و نیز با توجه به اثرگذاری قابل توجه در عرصه های مختلف، موجب گردید تا بینش 
سیاس��ی روز � به ویژه در تاریخ ایران عصر س��لجوقی �11خود از نفوذ و تاثیرگذاری فتوا در دل این 

سده ها حکایت داشته باشد.12

2. فتوا و سیاست نظارتی
اهمیت و جایگاه »فتوا« موجب می گردید تا بخش��ی از سعی و اهتمام حکومت ها در نظارت بر روند 
فت��اوی و صادرکنن��دگان آن اختصاص یابد. زی��را فتوا � علاوه بر جنبه مثب��ت � در بعد منفی خود 
می توانس��ت به تحریک اذهان عمومی بینجامد، آشوب های سیاس��ی � مذهبی را تشدید نماید،13 و 

9. عبدالجلیل قزوینی رازی، نقض، تصحیح جلال الدین محدث )تهران: انجمن آثار ملی، 1358(، ص19. 
10. نک: ابو عبدالله مقدس��ي، احس��ن التقاسیم في معرفۀ الاقالیم، ج2، ترجمه علینقي منزوي )تهران: شرکت مؤلفان و مترجمان 

ایران، 1361(، ص496. 
11. جالب توجه است گفته شود که کمتر از یک سده پس از عصر سلجوقی نیز ما شاهد رواج غیر متعارف فتوا در جامعه این دوره 
هس��تیم. چنان چه ابن اخوه با بیان عبارت»ش��هر پر از فقهایی است که س��رگرم فتوی  و پاسخ دادن به وقایع هستند... دریغا که دانش 
دین بر افتاده اس��ت!« از رواج فتوا و تضعیف نهاد دین � در نتیجه دخالت افراد غیر متخصص � اظهار نگرانی کرده اس��ت. نک: معالم 

القربه، آیین شهرداری ، ترجمه جعفر شعار )تهران: علمی و فرهنگی، 1365(، ص 169. 
12. این اهمیت حتی پیش��تر از ظهور س��لجوقیان نیز خود را در صحنه سیاس��ی جهان اس��لام به نمایش نهاد. چنان چه در پی 
آش��وب های سیاس��ی � مذهبی بغداد در س��ال426ق.، خلیفه عباس��ی القائم بامرالله )422 � 467ق( به فقهاء امر کرد تا از دادن فتوی 
اجتن��اب کنن��د. نک: عزالدین علی ابن اثیر، تاریخ کامل بزرگ اس��لام و ایران، ج22، ترجمه عباس خلیلی و ابوالقاس��م حالت )تهران: 
علمی، 1371( ص 150. این اقدام از دو منظر قابل تفسیر است: اعتراض سیاسی به حکومت دیلمی، به علت ناتوانی در ایجاد امنیت و 

یا تخفیف آشوب های سیاسی منتج از فتاوی علمای مذهبی. 
13. به طور مثال در آشوب های سیاسی سال426ق. بغداد، یکی از مهمترین راهکارهای سیاسی جهت بازگشت آرامش آن بود که 

خلیفه عباسی دستور دهد تا فقهاء ترک فتوا گویند. نک: ابن اثیر، تاریخ کامل بزرگ اسلام و ایران، ج22، ص150. 
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البته به عنوان یک حربه کارآمد توس��ط مخالفان مورد بهره برداری قرار گیرد.14 لذا سیاس��تگذاری و 
نظ��ارت ب��ر علمای دین و ابزارهای اعمال قدرت آن��ان � از جمله فتوا � همواره یکی از دغدغه های 

اساسی حکومت ها بوده و بخشی از اندیشه سیاسی ایرانی نیز به این مهم اختصاص یافته است. 
در همی��ن راس��تا حکومت هایی چون س��لجوقیان، در درجه نخس��ت تمام س��عی خویش را به 
کار می بس��تند ت��ا نه��اد پرنفوذ دی��ن و صاحبان توامان دان��ش و دین را � در ذی��ل »اهل قلم« یا 
»دیوانسالاری«� در خدمت مشروعیت و تعقیب سیاست های خود و در نهایت تداوم حکومت به کار 
بندند. در گام ثانوی نیز، نظام مدیریتی این حاکمیت چنین اقتضاء می کرد که بر بخش های مختلف 

مذهبی جامعه به انحاء مختلف نظارت داشته باشد.15
ضرورت این امر زمانی بیش��تر آش��کار می ش��ود که بدانیم س��لجوقیانِ ترک نژاد با چالش��های 
مش��روعیتی مواجه بودند. به خصوص مش��روعیت مذهبیش��ان، با توجه به منازعات پایان ناپذیر با 
دس��تگاه خلافت عباس��ی � به عنوان کانون مشروعیت بخش��ی � به شدت آس��یب پذیر می نمود.16 
از س��وی دیگر جامعه ایرانی در س��ده های پنجم و شش��م هجری قمری به ش��دت درگیر منازعات 
و مناقش��ات مذهبی � سیاس��ی بود که خود دخالت حکومت و مدیریت سیاس��ی � مذهبی را اقتضاء 

می کرد. 
  لذا بخش��ی از فقه سیاس��ی و منظومه فکری فقهاء و اندیش��مندان سیاسی این دوره به ترسیم 
ش��رائط، ویژگی ها، و اختیارات »مفتیان،« ش��رایط نشستن آنان در مساجد و در محل صدور فتوا، از 
یک س��و، و وظایف حکومت در نظارت بر آنان، از دیگر س��و، اختصاص یافته اس��ت که خود گویای 
اهمی��ت و تاثیرگ��ذاری ان��کار ناپذیر فتوا در حیات سیاس��ی روز دارد. در رأس آن ها می بایس��ت به 
ماوردی اش��اره کرد، که اتفاقاً دهه های نخس��تین حکومت س��لجوقی را درک کرده و لذا اندیشه او 
می تواند متأثر از ش��رائط و نیازهای زمانه اش باش��د. فقیه سیاسی مذکور با توجه به تاثیر گذاری فتوا 
در سرنوشت سیاسی جامعه، توصیه ها و گاه هشدارهای جدی برای مفتیان دارد. به طور مثال، او بر 
این باور اس��ت که اگر مفتیان وجدان بیدار و نیز شایستگی لازم را برای تصدی چنین کاری ندارند، 

14. البته نبایس��تی نادیده انگاش��ت که فتوا در بعد مثبت خود می توانست به انسجام جامعه و پیشبرد سیاست ها و اهداف حکومتی 
بینجامد. 

15. نک: داود فیرحی، قدرت، دانش و مشروعیت در اسلام )تهران: نی، 1378(، ص21؛ تقی رستم وندی، اندیشه ایرانشهری در 
عصر اسلامی )تهران: امیرکبیر، 1388(، ص301. 

16. نک: ادموند کلیفورد باس��ورث، »تاریخ سیاس��ی و دودمانی ایران )614 � 390ق(«، تاریخ ایران کمبریج، ج5، زیر نظر جی آ. 
بویل، ترجمه حسن انوشه )تهران: امیرکبیر، 1371(، ص79. 
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از پذی��رش ای��ن امر و صدور فتوا خودداری کنند تا دیگران را به ورطه گمراهی نیفکنند. وی حتی با 
ذک��ر این عب��ارت ]البته از منبعی نامعلوم[ که »اجرؤکم علی الفتیا اجرؤکم علی جراثیم جهنم«یعنی 
دلیرترین شما بر فتوا دادن، دلیرترینتان بر انگل های دوزخ است، بیش از پیش بر حساسیت امر فتوا 
و جایگاه آن بر سرنوش��ت جامعه اس��لامی تأکید دارد. او در نهایت نیز از حکومت و شخص سلطان 
می خواهد تا با نظارت ش��دید بر کار مفتیان و برکنار کردن افراد نالایق، از آس��یب ها و خطرات این 

جایگاه پیشگیری کند.17
ابن خلدون، نیز، بعدها با اس��تناد به منابع فقهی س��ده های میانه، »فتوی« را جزو مناصب دینی 
برش��مرده که در کنار مناصب شرعی حائز اهمیت دیگری چون امامت مساجد، قضاوت و احتساب، 
به نهاد خلافت اختصاص داش��ته و در حقیقت از آن منشعب می گردد.18 وی سپس از حساسیت امر 
فتوی در جامعه اسلامی، شرایط و لوازم آن و در نهایت از لزوم نظارت دقیق حکومت بر این منصب 
دینی خبر می دهد. چنان چه می آورد، این کار خطیر را باید خلیفه صالح پس از تحقیق و تفرس کافی 
به کس��انی بس��پارد که از هر جهت شایسته باش��ند. ظاهراً علت این دغدغه او نیز از این عبارت به 
خوبی هویداست: »امر فتوی از مصالح دینی مسلمانانست و واجب است خلیفه آن را مراعات کند تا 

مبادا نااهلی آن را پیشه سازد و موجب گمراهی مردم شود.«19
البت��ه نمونه هایی وجود دارد تا اثبات کن��د که تفکر بعضی از فقهای این دوره با نظر حاکمیت و 
یا در حقیقت حکم حکومتی همخوانی و همس��ویی چندانی نداش��ته اس��ت.20 این دسته از فقهاء بر 
این باور بودند که همچنان که »فرمان« از آن س��لطان اس��ت، »فتوا« که خود مبتنی بر شرع است، 
از آن فقیهان اس��ت و حکومت حق دخالت در آن را � ولو در حالت تضاد هم � ندارد.21 داس��تان امام 
الحرمین جوینی )د. 478ق( فقیه ش��افعی عصر س��لجوقی، می تواند بر ای��ن نکته صحه بگذارد که 
گاهی مفتیان می توانس��تند به طور مس��تقل و با آزادی نسبی � و البته با هزینه هایی- به صدور فتوا 

17. نک: ابوالحسن علی بن محمد ماوردی، آیین حکمرانی، ترجمه حسین صابری )تهران: علمی و فرهنگی، 1383(، ص379. 
18. عبدالرحمن بن خلدون، مقدمه، ج1، ترجمه محمد پروین گنابادی )تهران: علمی و فرهنگی، 1375(، ص420. 

19. همان، ص423 � 422. 
20. عدم همسوئی مفتیان با حاکمیت، پیشتر از عصر سلجوقی نیز سابقه دارد. چنانچه در پی تقاضای سلطان جلال الدوله دیلمی 
� و محتم��لا خلیف��ه القادر بالله عباس��ی � از فقهاء جهت صدور فتوا برای تایید لقب »ش��اه ش��اهان« � علیرغم موافقت فقهایی چون 
ابوالقاس��م کرخی، ابوالطالب طبری، قاضی ابن البیضاوی و صدور فتوا � »ابوالحس��ن ماوردی از این کار خودداری کرد.« نک: ابن اثیر، 

تاریخ کامل بزرگ اسلام و ایران، ج22، ص167. 
21. حتی بعضی از متفکران سیاس��ی س��ده های میانه بر این باورند که »تیغ پادش��اه تبع قلم مفتیست.« یعنی تا فتوای اهل علم 

نباشد، پادشاه سیاست نتواند کرد. نک: قطب الدین شیرازی، درۀ التاج، تصحیح محمد مشکوۀ )تهران: حکمت، 1369(، ص30.
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اقدام کنند. چنانچه در موضوع مهاجرت جوینی از خراس��ان به حجاز و در پی مخالفت عمیدالملک 
کندری � وزیر طغرل بیگ سلجوقی � با اشعریان، محتملًا مساله فتوا بی تاثیر نبوده است.22 نوشته 
ابن خلدون مبنی بر »او چهار سال میان مکه و مدینه در تردد بود، و درس می گفت و فتوی می داد،« 

می تواند این حدس را تقویت نماید.23
نکته جالب توجه این است که استقلال عمل وی در صدور فتوا در دوره ملکشاه سلجوقی)465 � 
485ق( و علیرغم نزدیکی به حاکمیت، نیز خود را به نمایش نهاد. فرمان عام سلطان سلجوقی مبنی 
بر اعلان فرا رس��یدن عید فطر و پس از 29 روز روزه داری،24 با فتوای فقیه مذکور مبنی بر سی روز 
بودن ماه رمضان و روزه گرفتن او در روز س��ی ام، تضاد پیدا کرد. لذا سلطان در پی نمامی اطرافیان 
و محتملا از ترس ایجاد ش��کاف و تعارض در بین مردم و با توجه به احتمال پیروی قاطبه آنان از 
فتوای عالم دینی، در خشم شد، جوینی را احضار کرد و از او علت فتوای متضاد با فرمان سلطان را 
جویا ش��د. پاس��خ پر مغز فقیه مذکور خود می تواند تا حدودی از استقلال عمل بعضی از فقهای این 
دوره حکایت داشته باشد.25 جویني درباره وجوب اطاعت سلاطین از فتواي علما، خطاب به ملکشاه 
چنین مي آورد که»هرچه تعلقّ به فرمان س��لطان  دارد، ما را واجب است که طاعت کنیم ؛ امّا هرچه 
به فتوی تعلقّ  دارد، بر س��لاطین واجب اس��ت که از ما پرسند که به حکم شرع، همچنان که فرمان، 
سلطان راست ، فتوی، علما راست«. با این استدلال، سلطان مقتدر سلجوقی ضمن احترام گذاری به 

امام الحرمین جوینی، به فتوای او گردن نهاد.26
پاس��خ قاضی صاعد نیش��ابوری خطاب به خلیفه وقت القائم بامرالله)422 � 467ق( در خصوص 
علت مخالفت با نصب صندوق بر سر قبر هارون الرشید، با این عبارت که »من مفتی هستم و به هر 
چه موافق شرع و مصلحت باشد، فتوی می دهم« نیز از استقلال عمل بعضی از فقهای این عصر و 

22. تاج الدین عبدالوهاب بن علي سبکي، طبقات الشافعیۀ الکبري، ج3 )بیروت: دار احیاء الکتب العربیه، بي تا(، ص393 � 391؛ 
ش��مس الدین احمد بن  محمد بن خلکان، منظر الانس��ان )ترجمه و فیات الاعیان(، ج5، ترجمه احمد بن  محمد سنجری )ارومیه: دانشگاه 

ارومیه، 1381(، ص 143 � 138. 
23. عبدالرحمن بن خلدون، تاریخ ابن خلدون )العبر(، ج2، ترجمه عبدالمحمد آیتی )تهران: موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی، 

1363(، ص724. 
24. ظاهراً فرمان سلطان سلجوقی پس از رویت هلال ماه توسط بزرگان بوده است. 

25. عل��ي بن ابی حفص اصفهان��ي، تحفۀ الملوک، تصحیح علي اکبر احمدي داراني )ته��ران: میراث مکتوب، 1382(، ص 18 � 
 .17

26. همان، ص19. 
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عدم رعایت مصالح حکومتی خبر می دهد.27
علاوه بر این باید به فتواهای متضاد � و یا لااقل متفاوت � اشاره کرد که خود تا حدودی از آزادی 
عمل فقیهان در صدور فتوا حکایت دارد. به طور مثال می توان به فتوای متفاوت فقهای اصفهان در 
موضوع دادن مجوز به سلطان محمد بن ملکشاه )498 � 511ق( برای جنگ با اسماعیلیان شاه دژ 

اشاره کرد که البته این تردیدها و اختلافات خود موجب گردید تا جنگ به تأخیر بیافتد.28
 ظاهراً در این میان مسجد با توجه به ظرفیت ها و ویژگی های مختلف سیاسی � اجتماعی یکی 
از کانون های اصلی صدور فتوا بوده است. موقعیت ممتاز جغرافیایی این مکان الهی، قرار گرفتن آن 
در مرکز شهر و در همجواری با کانون های جمعیتی، اداری و سیاسی و نیز تاثیر بسیار آن بر منازعات 
ش��دید فرقه ای � مذهبی موجب می گردید تا بر فعالیت های مس��جد و عوامل آن سیاس��ت نظارتی 
شدید و سخت گیرانه ای از سوی حاکمیت صورت پذیرد. لذا محتسب به عنوان نماینده حکومت و با 

اختیارات گسترده بر کار امامان و مدرسان دینی نظارت می کرد.29
البته این دغدغه حاکمیت سلجوقی بی علت نبود. زیرا مسجد به مانند دوره های پیشین به یکی 
از کانون ه��ای اصلی صدور و تبلیغ فتاوی علماء تبدیل گردیده بود.30 گزارش های متعدد ابن جوزی 

و یاقوت حموی بر این امر صحه می گذارد.31
نامه ها، احکام و فرامین متعدد صادره از س��وی دربار س��لجوقی در خصوص ضرورت نظارت بر 
مس��اجد توس��ط حاکمان ولایات قابل توجه است که خود از حساس��یت این حاکمیت نسبت به این 
مس��أله � و البته خود از اهمیت و نافذیت مس��جد و فتوا  � حکایت دارد. بی تردید متفکران پیرامونی 
این حکومت، به خوبی از اهمیت نهاد مسجد و میزان تاثیرگذاری آن بر افکار عمومی جامعه مذهبی 

27. عبدالغافر بن اس��ماعیل فارس��ی، تاریخ نیس��ابور: المنتخب من الس��یاق )قم: جامعه مدرس��ین حوزه علمی��ه قم، 1403ق(، 
ص400. 

28. نک: مبحث »فتوا و سرکوب مخالفان.« 
29. نک: ماوردی، ص 240– 239. 

30 .نکته جالب توجه این اس��ت که دگرگونی های سیاس��ی و جابه جایی قدرت از سلس��له ای به سلسله دیگر، این نقش و کارکرد 
مساجد را کمرنگ نکرد و مساله صدور فتوا در مساجد تا قرون بعد نیز ادامه یافت. جهت نمونه ها، نک: محمد ابن عبدالله بن بطوطه، 

سفرنامه، ج1، ترجمه محمدعلی موحد )تهران: طرح نو، 1376(، ص53. 
31. به طور نمونه ابن جوزی به عبدالغفار بن عبدالرحمن مشهور به ابوبکر دینوری فقیه اشاره دارد که در بغداد و در مسجد جامع 
منصور فتوا می داد و مردم مطابق دستورات او عمل می کردند. نک: ابوالفرج عبدالرحمن بن جوزی، المنتظم فی تاریخ الامم و الملوک، 
ج15 )بی��روت: دارالکتب العلمیه، 1412/1992(، ص108؛ یاقوت نیز از فقیه حنبلی مذهب ابواس��حاق ابراهیم برمکی )د.445/441ق( 
یاد می کند که صاحب حلقه ای برای فتوا در همان مسجد بوده است. نک: یاقوت حموی بغدادی، معجم البلدان، ج1، ترجمه علینقی 

منزوی )تهران: سازمان میراث فرهنگی، 1383(، ص472. 
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ایران آگاهی داشتند. لذا، در اسناد مذکور تفکر حاکمیت روز با ترسیم خط مشی مشخص، به کرات 
از وظایف و اختیارات امامان و خطبای مسجد، به  ویژه مساجد جامع، سخن گفته است. آنان از انجام 
بعضی اقدامات مضر، نهی و به انجام تعدادی از فعالیت     های مفید به نفع حکومت امر شده اند.32 مزید 
بر این خط و نشان آشکار حاکمیت سلجوقی، حتی با چاشنی احادیث نبوی، برای مخالفان حکومتی 
و نیز برهم زنندگان نظم متداول مس��اجد و دست اندرکاران آن و نیز تفویض اختیارات قابل توجه به 
مقام »احتس��اب،« خود از اهمیت و جایگاه مس��جد در تحولات سیاسی � مذهبی روز و اثرگذاری و 

مرجعیت عمومی خبر دارد.33
علاوه بر اس��ناد و نمونه     های تاریخی که بر نظارت ش��دید و همه جانبه حکومت      بر مساجد � 
به عنوان کانون و مرکز صدور فتوا � دلالت دارند، منابع اندیشه ای � فقهی این دوره و در راس 
آن ها کتاب »احکام السّ��لطانیه« از فقیهی وابسته به قدرت و حکومت � یعنی امام ماوردی � نیز 
بر اسناد موجود مهر تأیید می زند. چنان چه وی با رویکردی آسیب شناسانه، چنین به علمای عصر 
� به ویژه در صدور فتوا � هش��دار می دهد که »اما نشس��تن عالمان و فقیهان اندر مساجد جامع 
و دیگر مس��جد  ها و عهده دار تدریس و فتوا ش��دن آنان، از س��ویی، هر یک از آنان بازدارنده ای 
درونی دارند که آن چه را شایس��ته اش نیس��تند بر عهده نگیرند، مباد که ره جویی به آنان گمراه 
ش��ود و حقیقت طلبی به آنان بلغزد.«34 ماوردی همچنین در ادامه تأکید دارد که نظارت حکومت 
بر کرسی فتوای مساجد اصلی و بزرگ یک امر ضروری بوده و عدم رعایت آن موجب تضعیف 

حاکمیت خواهد شد.35

32. ب��رای بررس��ی نمونه ها، نک: علی بن احمد منتجب الدین بدیع، عتب��ه الکتبه، تصحیح محمد قزوینی و عباس اقبال )تهران: 
اس��اطیر، 1384(، ص 87، 38؛ نیز، نک: حس��ن بن علی نظام الملک طوسی، سیرالملوک )سیاستنامه(، تصحیح هیوبرت دارک )تهران: 
علمی و فرهنگی، 1383(،ص80، 79، 57، 56؛ محمد بن  مؤید بغدادی، التوس��ل الی الترسل، به تصحیح احمد بهمنیار )تهران: اساطیر، 

1385(، ص61.
33. به طور مثال در منشور احتساب مازندران چنین آمده است که»و مراتب شرعیات در مسجد جامع و دیگر مساجد و متعبدات 
از ترتیب مؤذّنان و مکبران و مواقیت صلوات و نفی آنچه مسنون و مشروع نیست، از مسجد به واجبی اقامت کند؛ کما روی عن النبی 
صلی الّله علیه و سلم: جنبوا مساجدکم یوم جمعکم. و در قمع و زجر اهل فساد و منع ایشان از مجاهرت و اظهار فسق و تعاطی خمر 
در جوار مس��جد و مش��اهد و مقابر مجهود بذل کند و اهل ذمّت را به غیاری که آیات مذلتّ و صغار ایش��ان باشد، در میان اهل اسلام 
موسوم گرداند و در مجلس علم، زنان را از مخالطت با مردان و استماع مواعظ بازدارد و در جملگی احوال بر احیاء آثار خیر و اعلاء لواء 

حق متوفّر باشد و طریقت پسندیده سپرد؛ تا مستحقّ مزید اعتماد گردد.« نک:منتجب الدین بدیع، ص 83. 
34. ماوردی، ص379. 

35. همان، ص379. 
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3. کارکردهای سیاسی 
فت��وا اگ��ر چه کارکردهای مختلف��ی دارد، لیکن نیازهای سیاس��ی ایران عصر س��لجوقی � در کنار 
تاریخنگاری معطوف به تحولات سیاس��ی � موجب گردید تا کارکردهای سیاسی فتوا بر دیگر انواع 
آن چیره گی داشته باشد. لذا فتوا در نقش مشروعیت بخشی، تردید در مشروعیت سیاسی مخالفان، 
س��رکوب مخالفان و تکفیر آنان، به انحاء مختلف، ظاهر گردیده است که در این جا از دو منظر الف( 

فتوا و مشروعیت؛ ب( سرکوب مخالفان، مورد بررسی قرار خواهد گرفت. 

الف( فتوا و مشروعیت 
مش��روعیت، پایه و رکن اساس��ی یک نظام ب��وده و بدون آن ادامه حیات ی��ک دولت جز از طریق 
خش��ونت و س��رکوب امکان پذیر نخواهد بود. متقابلًا زوال و نابودی هر دولتی نیز با از دست رفتن 
مشروعیت آن در افکار عمومی آغاز می شود. مشروعیت، مبیّن حالتی است که اعمال قدرت را برای 
حکوم��ت کنندگان و حکومت ش��وندگان توجیه پذیر می کند و این در صورتی حاصل می ش��ود که 
هماهنگی عقیدتی و ارزشی میان شهروندان و حکومت کنندگان برقرار باشد. ظهور هر حکومت بر 
پایه ذهنی جامعه استوار است. به عبارت دیگر، شکل گیری یک حکومت و در نتیجه پذیرش قلبی 

آن با بنیان های ذهنی و باورهای مردمی رابطه تنگاتنگی دارد.36
»مش��روعیت« اس��اس و پایه حاکمیت هاس��ت. از آن جا ک��ه دوام و قوام حاکمیت ها بس��ته به 
مشروعیت آنان است، حکومت ها در تلاشند تا به شکلی حاکمیت خود را با نوعی از مشروعیت، ولو 
کاذب، بیارایند. لذا مشروعیت توجیهی از حاکمیت است، توجیهی از حق فرمان دادن و لزوم اطاعت 

کردن؛ زیرا، قدرت سیاسی در ذات خود متضمن نابرابری است و در نتیجه نیازمند توجیه.37
مش��روعیت دینی از مهمترین انواع مشروعیت می باش��د؛ مشروعیتی که ریشه و جان مایه خود 
را از ش��خصیت های فرهومند دینی و عقاید و ارزش ها و احکام صادر ش��ده از سوی آنان می گیرد و 
در عی��ن حال پس از جایگزین و ماندگار ش��دن در فرهنگ و باوره��ای قومی، به عنوان میراثی به 
نس��ل های بعدی منتقل می گردد. لذا دین مشروعیتی را برای یک حاکمیت پدید می آورد که سر در 

»فره« و پا در »سنت« دارد.38
36. احمد نقیب زاده، درآمدی بر جامعه شناسی سیاسی )تهران: سمت، 1379(، ص154. 

37. د. م. مک آیور، جامعه و حکومت، ترجمه ابراهیم علی کنی )تهران: نش��ر کتاب، 1349(، ص22؛ داود فیرحی، دین و دولت 
در عصر مدرن )تهران: رخداد نو، 1390(، ص107. 

38. ماکس وبر، اقتصاد و جامعه، ترجمه مهرداد ترابی نژاد و مصطفی عمارزاده )تهران: سمت، 1384(، ص402. 
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علاوه بر این دس��تگاه مشروعیت همواره با مذهب و علم و دانش هماهنگ جلوه می کند. 
اس��تدلال اساس��ی آن است که بین دس��تگاه قدرت و گفتمان یا دانش سیاسی رابطه مستقیم 
وجود دارد. قدرت سیاس��ی ابتدا به آرایش نیروهای دانش پرداخته و س��پس با وساطت همین 
دس��تگاههای معرفت، مش��روعیت خاص خود را تأس��یس می  نماید. دانش سیاس��ی و نظام 
مش��روعیت برخاس��ته از آن، بخش عمده ای از س��لطه را که در ذات قدرت نهفته است، بدین 

طریق تأمین می کند.39
در جوامع س��ده های میانه اس��لامی و با توجه به نافذیت تفکر مذهبی، تلاش برآن بوده اس��ت 
که مش��روعیت قدرت به پش��توانه مقبولیت مذهبی و در پیوند با اعتقادات دینی مردم به دست آید. 
حاکمان مس��لمان معمولا می کوشیدند اقتدارشان را به وسیله دین اسلام، مشروعیت بخشند.40 البته 
بایس��تی معترف بود که توجه حکومت های این مقطع به دیانت غالباً نه از باب دین داری، که تنها 
ابزاری برای مش��روعیت بخشیدن به قدرت سیاسی موجود بود. در هر صورت جامعه ایران اسلامی 
یک جامعه مذهبی � س��نتی بوده که مش��روعیت حکومت را نمی توان جدا از مشروعیت دینی آن ها 

دانست.41
حاکم��ان قدرت در ایران قرون میانه ک��ه اکثراً تبار غیر ایرانی داش��تند، برای حکومت خویش 
نیازمندِ کس��ب مجموعه ای از مشروعیت ها و در راس آن مشروعیت دینی بودند. آنان اگر چه با زور 
و شمشیر به قدرت دست می یافتند، لیکن بر این امر به خوبی واقف بودند که گر چه شمشیر و زور 
قدرت می آورد، لیکن این مش��روعیت اس��ت که موجب تداوم و توفیقات حکومتی آنان خواهد شد. 
بنابراین مس��أله مش��روعیت، تقویت، و تداوم آن یکی از دغدغه های اساسی در تمام طول حکومت 

آن ها بوده است. 
کس��ب و تحکیم مش��روعیت به واسطه تمسک به فتوا توسط صاحبان قدرت، یکی از مهمترین 
کارکردهای سیاس��ی آن را به طور مکرر در این دوره از تاریخ ایران به نمایش نهاده اس��ت. متقابلًا 
تضعیف و یا از دس��ت رفتن مش��روعیت نیز ب��ا مقوله فتوا ارتباط تنگاتنگ��ی می یافت. گزارش های 
تاریخ��ی حکای��ت از آن دارد که در حکومت های قبل از س��لجوقی نیز به اهمیت این امر پی برده و 
بدان توس��ل می جس��تند. چنان چه خلیفه القادر باالله )381 � 422ق( اعطای لقب »شاه شاهان« به 

39. فیرحی، دانش و مشروعیت در اسلام، ص21. 
40. علی عبدالرزاق، الاسلام و اصول الحکم )الجزایر: موقم النشر، 1998(، ص22. 

41. جواد طباطبایی، تاریخ اندیشه سیاسی در ایران )تهران: کویر، 1388(، ص61.
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سلطان جلال الدوله دیلمی)416 � 435ق( را به صدور فتوایی از فقهاء منوط و مشروط نمود،42 و یا 
در نمونه ای دیگر می توان به فتوای مش��هور شریف مرتضی)د. 436ق( مبنی بر همکاری شیعیان با 
س��لاطین]نظریه العمل مع السلطان[ اشاره کرد که علیرغم واکنش های بسیار از سوی دیگر فقهای 
شیعه، موجب گردید تا زمینه ها و بستر عملی براي حضور پر رنگ شیعیان در عرصه سیاسی فراهم 

شود.43
 نمونه های متعدد تاریخی از عصر س��لجوقی بیانگر این واقعیت اس��ت که فتوا همواره به عنوان 
یکی از ابزارهای نافذ برای کس��ب مش��روعیت و در عین حال توجیه اقدامات سیاس��ی از یکس��و و 
تضعیف مش��روعیت و حتی حذف مخالفان سیاسی از دیگر س��و مورد بهره برداری بوده است.44 در 
راس این نمونه ها می توان به فتوای خلع خلیفه عباس��ی الراش��د بالله)529 � 531ق( به امر سلطان 
مس��عود سلجوقی)529 � 547ق( اش��اره کرد. چنان چه منابع تاریخی تصریح دارند، بخشی از تاریخ 
تحولات سیاس��ی دوره س��لطنت س��لطان مس��عود � به دلایل مختلف � به جنگ و نزاع با دستگاه 
خلافت عباسی و در راس آن خلیفه المسترشدبالله )512 � 529ق( و پسر و جانشین اش الراشد بالله 

سپری گردید.45
ظاهراً علی رغم آن که الراشد سوگند خورد و متعهد شد که دیگر علیه سلطان سلجوقی دست به 
اقدام خصمانه و تحریک آمیز نزند، خلاف قول و تعهدش عمل نمود. لذا این بار س��لطان س��لجوقی 
به بغداد لش��کر کش��ید و پس از محاصره ای طولانی آن را گشود. خلیفه و امرای حامی او به موصل 
گریختند، و بدین ترتیب مس��عود توانست بر بغداد مستولی شود )ذی القعده530ق(. سلطان سلجوقی 

42. ابن اثیر، 1371، ج22، ص167. البته ش��اید هم این امر بهانه و راه مفری برای دس��تگاه خلافت جهت ش��انه خالی کردن از 
خواسته های نامعقول و نامتعارف سلاطین بوده است

43. نک: ویلفرد مادلونگ، مکتبها و فرقه های اس��لامی در س��ده های میانه، ترجمه جواد قاس��می )مشهد: آستان قدس رضوی، 
1375(، ص165؛ آن. ک. س لمبتون، دولت و حکومت در اسلام، ترجمه عباس صالحی و محمدمهدی فقیهی )تهران: عروج، 1374(، 

ص403. 
44. ش��اید به علت همین ابزاری ش��دن شریعت به طور اعم و فتوا به طور اخص در دوره ترکان سلجوقی بود که موجب گردید تا 

ناصر خسرو ضمن تقبیح عمل شاعران در شعرفروشی، بر مفتیان نیز به دلیل رشوت ستانی بتازد: 
ت���زویر گرانند، شما اه��ل ریائید           گر راس�ت بخواهید چو ام�روز فقیه�ان  
در وقت شما بند شریعت بگشایید           ...چون خصم سر کیسه رشوت بگشاید  

ناصر بن خسرو قبادیانی، دیوان، تصحیح مجتبی مینوی و مهدی محقق )تهران: دانشگاه تهران، 1364(، ص 447. 
45. در این خصوص نک: علي بن ناصر حس��ینی، زبدۀ التواریخ: اخبار امراء و پادش��اهان س��لجوقي. ترجمه رمضانعلي روح الهي 
)تهران: ایل شاهس��ون بغدادي، 1380(، ص114 � 109؛ محمد بن علی بن عمرانی، الانباء فی تاریخ الخلفاء، تحقیق قاس��م سامرائی 

)قاهره: دارلآفاق العربیه، 1421/2001(، ص 224 � 218. 
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آن گاه � جهت توجیه و مش��روع س��ازی اقدام سرنوشت ساز خود �46 قاضیان و فقهاء را جمع کرد و 
س��وگند و تعهد الراش��د بالّله را به خط او با این عبارت که »هرگاه من بر ضد سلطان مسعود قشون 
کش��ی کردم یا بر او حمله بردم، یا با شمش��یر به یکی از یاران وی رو به رو ش��دم، هر آینه خود را 
از امر خلافت مخلوع می دانم،« به ایش��ان نش��ان داد.47 به نوشته منابع تاریخی، پس از آن فقهاء و 

قاضیان مذکور »به خلع او فتوا دادند.«48
اب��ن اثیر همچنین در بحث مربوط به چگونگی انتخاب المقتفی بامرالله)555 – 530ق.( ظاهراً 
به یک فتوای تکمیلی یا ثانوی نیز در این زمینه اشاره دارد. چنان چه خاطرنشان می سازد که سلطان 
مس��عود در جلس��ه انتخاب خلیفه جدید، دستور داد تا همه اقدامات ارتکابی خلیفه مخلوع و اموالی را 
ک��ه او ب��ه زور از مردم گرفته بود، ثبت کنند. آن گاه با این عبارت که »دربارۀ کس��ی که این صفات 
را دارد علماء چه می گویند؟ آیا او برای امامت و پیش��وایی شایس��ته است یا نه؟« از علماء و مفتیان 
حاضر تقاضای فتوا نمود که البته همگی فتوا دادند که »کسی که چنین صفاتی داشته باشد، شایسته 

پیشوایی نیست.«49
در تحلیل این حادثه مهم و سرنوش��ت س��از می توان به نکاتی چند اش��اره کرد. نخست آن که، 
ظاهراً مس��أله خلع الراشد بالله برای سلطان مسعود س��لجوقی یک امر مسلمی بوده است. لیکن به 
علت نفوذ معنوی عباس��یان در جهان اس��لام به طور اعم و در کانون و قلب معنوی جهان اس��لام 
و تس��نن یعنی بغداد به طور اخص، انجام این مهم می توانس��ت واکنش ه��ا و پیامدهای پیش بینی 
نشده ای برای سلجوقیان در پی داشته باشد. فلذا در یک اقدام برخاسته از بینش سیاسی روز، مناسب 
ترین ابزار برای توجیه این اقدام، تمس��ک به حربه مذهبی و در رأس آن فتوا � ظاهراً آنهم توس��ط 
مفتیان بغداد که دارای نفوذ سیاس��ی گس��ترده ای در جامعه بودند � تعیین گردید. ضمناً اخذ فتوای 
دوم علیه خلیفه راش��د می تواند حکایت از تردیدهای جدّی پیرامون خلع او و لزوم تکرار و تأکید بر 
آن، در راس��تای مجاب کردن بزرگان و احتمالا مردم بغداد و نیز هموار کردن خلافت خلیفه دس��ت 

46. این اقدام ظاهرا بس��یار ضروری بود. زیرا، ابن اثیر آورده اس��ت که توده های مردم بغداد در حمایت از خلیفه، در مقابل س��پاه 
سلجوقی مقاومت کردند. نک: ابن اثیر، ج 25، ص253. 

47. ابن اثیر، ج 25، ص266 � 265
48. ابن خلدون، تاریخ ابن خلدون )العبر(، ج4، ص 114و 359. 

49. ظاهرا اجرایی ش��دن این فتوا و ش��اید هم نافذیت آن در بین مردم منوط به تایید قضات مشهور بوده است. چنان چه ابن اثیر 
خاطرنشان می سازد که پس از صدور فتوای مذکور، قاضی ابوطاهر کرخی را احضار کردند و نزد او گواهی دادند. قاضی ابوطاهر نیز به 

فسق و بدکاری الراشد و وجوب خلع او از خلافت مسلمین حکم داد. نک: ابن اثیر، ج 25، ص267. 
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نش��انده عباس��ی � یعنی المقتفی بامرالله � تفسیر ش��ود. نتیجه آن که، سلطان سلجوقی برای ایجاد 
زمینه پذیرش، اقناع س��ازی عمومی، مش��روع س��ازی و توجیه رفتار و عملکرد خود در برابر خلیفه 
عباسی در خلع و شاید حتی بعدها در قتل وی،50 بهترین راه حل را در توسل و دست آویزی به فتوا 
دانس��ته اس��ت که خود از روح زمانه، اهمیت و جایگاه فتوا در بافت مذهبی � سیاسی آن روز جهان 

اسلام حکایت دارد. 
نق��ش آفرینی و حضور مؤثر علمای دین -در ذیل مقوله فتوا- و در رقابت ها و کش��مکش های 
جانش��ینی، عرصه دیگری از کارکرد سیاس��ی آن را در این دوره به نمایش نهاد. مفتیان با وقوف به 
نقش مش��روعیت بخش��ی »فتوا«، تمام س��عی خویش را به کار می بردند تا از آن در راستای کسب 
منافع و تضعیف جریان رقیب � آن هم در دوره منحصر به فرد منازعات و جنگ های فرقه ای � سود 
جویند. از س��وی دیگر زانو زدن ها، التماس ها و ارادت هاي سلاطین و شاهزادگان شورشي در مقابل 
آنان � جهت اخذ فتوا و در حقیقت تأییدیه � خود نمایانگر اهمیت بسیار تأثیرگذار فتوا، به عنوان یکی 
از ابزارهای اقتدار در مناقشات و منازعات جانشیني بود. ضمناً تاریخ تحولات سیاسي � مذهبي این 
دوره نشان مي دهد که غالب فرقه هاي مسلمان و رهبران آن، در پي تحقق آمال و آرزوهاي مکتبی 
� فکری و یا صنفي و گروهي خود از هر وس��یله مش��روع و نامشروعي براي رسیدن به اهداف خود 

سود جسته و می کوشیدند به انواع حِیَل حریف را از عرصه سیاسی خارج سازند. 
به طور مثال و در یک نمونه آش��کار می توان به ماجرای جانشینی پس از مرگ ملکشاه)485ق( 
و نقش انکارناپذیر فتوا اش��اره کرد. ابوالمظفر مشطب فرغاني )د. 486ق( فقیه حنفي، به همراه امام 
محمد غزالي، از س��وي خلیفه مقتدي )467 � 487ق( دعوت شد تا راجع به سلطنت محمود فتوایي 
صادر کند. ترکان خاتون با ش��روط خلیفه مقتدي ب��راي خطبه خواني به نام محمود، مبنی بر حذف 
اختیار محمود از پس��ت هاي فرماندهي سپاه و ریاست دولت مخالفت کرد. لذا، خلیفه عباسی فتوای 
این دو فقیه مشهور را خواستار شد. مشطب بر خلاف نظر غزالي شافعي ]که اساسا مخالف واگذاری 
حکومت به کودک یعنی محمود بود[ و همسو با ترکان خاتون، چنین فتوا داد که خلیفه هر که را به 
پس��ت هاي فرماندهي سپاه و ریاس��ت دولت منصوب کند، باید زیر نظرِ محمود باشد.51متعاقباً خلیفه 

50. در این خصوص نک: ابن خلکان، ج1، ص506، 464؛ غریغوریوس ابوالفرج بن عبری، تاریخ مختصر الدول، ترجمه محمدعلی 
تاج پور و حشمت الله ریاضی )تهران: اطلاعات، 1364(، ص369 � 368. 

51. ظاه��را علاقمن��دی و تعلقات خاطر فقیه مذکور به پس��ت های حکومت��ی در این فتوا بی تاثیر نبوده اس��ت. نک: مادلونگ، 
ص 63. 
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نیز مطابق این فتوا عمل نمود.52
تتش عموی س��لطان برکی��ارق )486 � 498ق( و مدعی تاج و تخت نیز پس از ش��ورش علیه 
برادرزاده اش، در پی کس��ب مش��روعیت و به دست آوردن فتوای علماء مجبور به زانو زدن در مقابل 
فقهاي ش��افعي و حنبلي ش��ام ش��د. البته در این میان علمای شافعی � همچون نصر بن ابراهیم )د. 
490ق( � نسبت به او و دعاویش روی خوش نشان ندادند و صرفا عکس العمل شیخ ابی الفرج حنبلي 
نسبت به او مثبت بود. به نظر می رسد این تأییدیه توانست رمز موفقیت هاي چشمگیر تتش- تصرف 

مناطق غربی ایران تا دریای مدیترانه- در سال هاي نخستین شورش تلقی گردد.53
فتوای بزرگ مشروعیت س��از برای جلال الدین حس��ن بن محمد یکی از مهمترین کارکردهای 
سیاس��ی فتوا را در تاریخ ایران و اس��لام به نمایش نهاد. اقدام این امام اس��ماعیلی در احیای شرایع 
اس��لامی از جمله نماز و روزه � در کنار تعاملات مثبت با جهان اس��لام � موجب گردید تا دس��تگاه 
خلافت و ش��خص خلیفه ناصر لدین الله )622 - 575ق.( به اسلام او حکم کند.54 از همه مهم تر و 
به روایت رش��یدالدین فضل الله »از همه ممالک اس��لام، ائمه  به اسلام او و قومش فتوا نوشتند،« و 
وی به »جلال الدین نو مسلمان« شهرت یافت. متقابلًا جلال الدین به پاداش این فتوای بزرگ، به 
لعن و نفرین آباء و اجداد اسماعیلی خود پرداخت.55 این اقدام خود از اهمیت و جایگاه فتوای مذکور 

در مشروعیت بخشی سیاسی اسماعیلیه و در نیمه دوم قرن ششم هجری خبر دارد.

ب( سرکوب مخالفان
ق��رون پنجم و شش��م هجری را می بایس��ت به دلای��ل مختلف، دوره ای منحصر ب��ه فرد در تاریخ 
تحولات سیاس��ی � مذهبی ایران به ش��مار آورد. اس��تفاده ابزاری از دین به طور اعم و فتوا به طور 
اخص برای س��رکوب مخالفان، یک رویه عام و شگرد روز برای آماده سازی ذهنی جامعه آن عصر 
بوده اس��ت. لذا، فتوا که خود از تحولات و ش��رائط سیاس��ی � مذهبی روز بر می خاست، بر آن تاثیر 

می نهاد و بر شدت رفتار بازیگران سیاسی می افزود. 

52. ابن جوزي، ج16، ص300. 
53. نک: علی بن حس��ن ابن عس��اکر، تاریخ مدینه دمش��ق، ج64 )بیروت: دارالفکر، 1415(، ص17؛ ش��مس الدین محمد ذهبی، 

تاریخ الاسلام، ج33 )بیروت: دارالکتب العربی، 1414 � 1415ق(، ص346، 239. 
54. رشیدالدین فضل الله همدانی، جامع التواریخ، اسماعیلیان و فاطمیان، تصحیح محمد تقی دانش پژوه و محمد مدرسی )تهران: 

علمی و فرهنگی، 1381(، ص140. 
55. همان، ص141. 
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تهمت »بد دیني،« »باطني گري،« و... که غالباً در قالب »فتوا« صادر می گردید، موجب حذف 
بس��یاري از بازیگران سیاس��ي � مذهبي این دوره گردید. صدور فتوا با توجه به برخورداری از صبغه 

مذهبی، مي توانست توجیه گر بطلان مخالفان و حقانیت آنان تلقی شود. 
 س��رکوب و حذف فیزیکی اس��ماعیلیان و حتی فرق مختلف س��نی مذهب با تمس��ک به فتوا، 
نمونه های بس��یاری را در ایران این دوره ثبت کرده اس��ت. به طور مثال تاریخ ابن خلدون در ذیل 
عنوان »کشتن برکیارق باطنیان را« و در بحث محاصره محمود و مادرش ترکان خاتون در اصفهان 
به دست برکیارق )485ق(، اشاره به قتل عام گسترده اسماعیلیان اصفهان و سوزاندن اجساد آنان در 
پی صدور فتوا از س��وی فقهای این شهر دارد.56 لذا، بخشی از فتواهای قرون پنجم و ششم هجری 
قمری به فتوای فقهای مس��لمان، مبنی بر ریختن خون اس��ماعیلیان اختصاص یافته اس��ت. البته 
صدور چنین فتاوی برای صاحبان آن بدون هزینه نبوده و گاهی به قیمت جان مفتیان می انجامیده 
اس��ت. چنان چه فهرست مطول قتل های باطنیان در این دوره بر آن مهر تأیید می زند. مثلًا مفتیان 
مش��هوری چون ابوالمظفر خجندی مفتی اصفهان)491ق(، ابوالمحاسن رویانی، مفتی آمل)502ق( 
ابو جعفر مشّاطی رازی، مفتی ری)492ق(، حسن بن ابوالقاسم کرجی، مفتی قزوین )492ق(، منتهی 
علوی، مفتی جرجان )494ق(، ابوالعلاء، مفتی اصفهان)495ق( و دیگران که فتوي به ریختن خون 
اسماعیلیان دادند؛ به انگیزه های سیاسی � مذهبی و غالباً در مساجد، به قتل رسیدند.57 ضمنا اسامی 
فقهای ش��افعي شاخص در لیس��ت ترورهاي این دوره قابل توجه است. این امر بی تردید به فتاوي 
صادره از س��وي چهره هایی چون ابوالحس��ن علی بن عبدالرحمن س��منجانی، مبني بر کافر بودن 

اسماعیلیان و مباح بودن خون آنان باز می گردد.58
در همین راستا البته ماجرای فتوای ابوالمحاسن رویانی یا شافعی دوم علیه باطنیان و در نهایت 
قتل او قابل تأمل بس��یار اس��ت. به روایت ابن اس��فندیار، باطنیان با تمس��ک به حربه فتوا در صدد 
تخریب علمای س��نی برآمدند. بدین ش��رح که در پوش��ش فردی نفوذی، از آنان و در رأسشان امام 
الحرمین جوینی و امام محمد غزالی چنین خواستند تا دربارۀ این پرسش مهم که آیا شهادت فردی 
علی��ه مدعی و مدعی علیه مورد قبول اس��ت یا نه؟ فتوا دهن��د. جوینی و غزالی چنین فتوا دادند که 

56. ابن خلدون، تاریخ ابن خلدون )العبر(، ج4، ص58. 
57. نک: ابن اثیر، 1353، ج22، ص248؛ ج24، ص114؛ ج25، ص80؛ غیاث الدین خواندمیر، تاریخ حبیب السیر، ج2 )تهران:خیام، 
1380(، ص466 � 470؛ امامعلی شعبانی و علی زارعی، »دلایل و زمینه های قتلهای سیاسی � مذهبی در جهان اسلام در قرون5 و 6ق 

با تاکید بر ایران،« فصلنامه علمی � پژوهشی تاریخ اسلام، ش56، )1392(، ص117 � 114. 
58. ابن اثیر، 1353، ج24، ص35؛ همدانی، ص96. 
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مورد پذیرش نیست. این بار آنان به سراغ ابوالمحاسن آمدند و از او نیز استفتاء خواستند. وی به نوع 
سئوال و نیز فردی که واسطه این امر بود، شک نمود و دستور داد تا او را بازداشت کنند. سپس علماء 
و قضات را جمع کرد و چنین اعلان نمود که کس��ب فتوا در این خصوص توس��ط ملاحده صورت 
پذیرفته و در این جا منظور از مدعی و مدعی علیه، جهود و ترسا و منظور از گواه همان پیامبر اسلام 
)ص( اس��ت. اتفاقا باطنی بازداش��ت شده نیز به این امر اقرار کرد که قریب به یکسال در پی گرفتن 
استفتاء از علمای سنی مذهب بوده است. سپس مردم آمل او را سنگسار کردند و فقیه مذکور نیز به 
الحاد و کفر باطنیان فتوا داد.59 البته این فتوا به قیمت جانش انجامید؛ چون بعدها به دست باطنیان 

و در مسجد جامع آمل به ضرب کارد کشته شد)502ق(.60
ضمناً فتوای قتل اس��ماعیلیان توس��ط عالم شیعی عصر س��نجر )511 � 552ق( و با نام خواجه 
حسین همدانی، جلوۀ دیگری از کاربرد سیاسی فتوا در حذف مخالفان سیاسی � مذهبی را به نمایش 
نهاد. در پی فتوای او، مردم و ترکان قزوین به قتل اسماعیلیان تحریک شدند.61 در هر صورت اتهام 

به الحاد از طریق فتوا، یکی از ابزارهای مرسوم این دوره برای حذف مخالفان بوده است. 
اقدامات س��رکوبگرانه و تنبیهات شدید سلطان محمد بن ملکشاه)498 � 511ق( علیه شافعیان 
و فقه��اي آنان نی��ز می تواند بیانگ��ر حمایت فقهای ش��افعی در حمایت از س��لطنت برکیارق و به 
واسطه ابزارهای مختلفی چون فتوا تعبیر و تفسیر گردد. 62چنان چه در یک نمونه آشکار می توان به 
دستگیري و سپس صدور فتوای قتل فقیه مشهور شافعي، کیاهراسي � به اتهام باطني گري � اشاره 
کرد، که خود از نهایت خش��م س��لطان محمد از شافعیان حامي رقیبش پرده بر می دارد. اگر چه این 
فتوا با دخالت خلیفه مس��تظهر)487 � 512ق( به مرحله اجراء در نیامد، لیکن نقش علماي حنفي و 

نیز اهداف انتقام جویانه آنان غیر قابل انکار است.63
همچنین صدور فتوای قتل سعدالملک آوی، وزیر سلطان محمد توسط عبیدالله خطیبي � حنفي 
بزرگ آل خطیب، قاضي اصفهان و مش��اور سلطان محمد بن ملکشاه � به اتهام باطنی گری، جلوه 
دیگری از کارکرد سیاسی فتوا را در بعد سرکوبی مخالفان مذهبی � سیاسی به تصویر می کشد. البته 

59. به نوش��ته قزوینی وی نخس��تین کسی بود که »به الحاد و کفر اسماعیلیه فتوا داد.« نک: زکریا بن محمد قزوینی، آثار البلاد 
و اخبار العباد، ترجمه میرزا جهانگیر قاجار )تهران: امیرکبیر، 1373(، ص442. 

60. محمد بن حسن بن اسفندیار، تاریخ طبرستان، تصحیح عباس اقبال آشتیانی )تهران: پدیده خاور، 1366(، ص 123. 
61. عبدالجلیل قزوینی رازی، نقض، تصحیح جلال الدین محدث )تهران: انجمن آثار ملی، 1358(، ص 314. 

62. نک: نورالله کسایی، مدارس نظامیه و تأثیرات علمی و اجتماعی آن )تهران: امیرکبیر، 1374(، ص شانزده. 
63. نک: ابن خلکان، ج2، ص309؛ ابن خلدون، تاریخ ابن خلدون )العبر(، ج4، ص59. 
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این فتوا که اتفاقا در س��ال500 قمری به مرحله اجراء درآمد، فتوای انتقام جویانه دیگری را با خود 
در پی آورد و فقیه مذکور دو سال بعد به دست اسماعیلیان کشته شد.64

اس��تفاده از ابزار فتوا برای اعلان مخالفت با اقدام نظامی � سیاس��ی توس��ط صاحبان قدرت در 
نمونه ای دیگر و در اواس��ط قرن شش��م قمری خود را به نمایش نهاد. مولانا نظام الدین ابوعبد الله 
اس��معیل از مفتی��ان و علمای صاحب نام، ضم��ن نمایش موضع قدرت در قبال س��لطان محمّد بن 
محمود س��لجوقی)548 � 554ق(  و در ملاقات با او، هنگامی که س��لطان س��لجوقی به مخالفت با 
خلیفه المقتفی)530 � 555ق( برخاس��ت و به بغداد یورش آورد، ش��یخ در همدان � پایتخت آن روز 
سلجوقیان � »بر منبر رفت و ... صریحا فتوی  داد که سلطان و جمیع سپاهیان و اتباع و اشیاع او از 
زم��ره خ��روج  کنندگان بر خلیفه وقت و ازجمله مارقین از دین اند«.65 منابع از نفوذ کلام فقیه مذکور 

در بین عموم اهالی شهر از امراء، فقهاء، علماء و صوفیّه خبر می دهند.66
سرکوب مخالفان با استفاده ابزاری از مقوله فتوا در نمونه دیگری از تاریخ ایران و اسلام، خود را 
در فتوای قتل عارف و متفکر بزرگ مسلمان عین القضاة همدانی به نمایش نهاد. نفوذ و محبوبیت 
سیاسی عین القضاۀ و در نتیجه حسادت علما،67 نگاه انتقادی نسبت به حکومتگران ترک سلجوقی و 
اصحاب ایرانی آنان،68 ارادت عزیزالدین مستوفی به عین القضاة و در نتیجه ترس ابوالقاسم درگزینی 
از استخلاص دشمنش عزیزالدین توسط عین القضاة؛ موجب گردید تا این وزیر دسیسه گر سلجوقی 
به واس��طه دس��تیاری برخی از علمای مذهبی و با توس��ل به فتوای تکفیر، موجب قتل وی شود.69 

64. ابن اثیر، 1371، ج24، ص114؛ نیش��ابوری، ص 41؛ بنداری اصفهانی، تاریخ سلس��لۀ س��لجوقی: زبدۀالنصرۀ و نخبۀالعصرۀ، 
ترجمه محمدحسین جلیلی )تهران: بنیاد فرهنگ ایران، 2536(، ص 113 � 103. 

65. ابوالقاسم جنید شیرازی، شد الازار فی حط الاوزار عن زوار المزار )تهران: مجلس، 1328(، ص417. البته در این ماجرا احتمالا 
بتوان رد پای ابن هبیره وزیر با کیاست و زیرک خلافت عباسی را در تحریک مخالفین سلطان سلجوقی مشاهده نمود � نک: محمدبن 

علی  راوندی، راحۀالصدور و آیۀالسرور در تاریخ آل سلجوق، تصحیح محمد اقبال )تهران: امیرکبیر، 1364(، ص367. 
66. جنید شیرازی، ص 417. 

67. نصرالله پورجوادی، عین القضاۀ و استادان او )تهران: اساطیر، 1374(، ص37 و 34. 
68. نجی��ب مایل ه��روی، خاصیت آینگی: نقد حال، گزاره آراء و گزیده آثار فارس��ی عین القضاۀ همدان��ی )تهران: نی، 1389(، 

ص27. 
69. رحیم فرمنش، احوال و آثار عین القضات همدانی )تهران: اس��اطیر، 1393(، ص 79 � 80 . البته حس��ن زاده معتقد اس��ت 
اعدام عین القضاة که یکی از پر س��ر و صداترین قتل هایی اس��ت که بر چهره اصلاح گرایانه درگزینی س��ایه انداخت، در راس��تای 
امتیازدهی او به فقهای متعصب س��نی و برای کاس��تن از عوامل شتابزای بدبینی نسبت به وی و اصلاحاتش صورت پذیرفت. نک: 
اس��ماعیل حس��ن زاده، »رویکردی متفاوت به رفتار سیاسی و اصلاحات ابوالقاس��م درگزینی«، فصلنامه فرهنگ، ش60، )زمستان 

1385(، ص 85 � 84. 
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گرفتاری و ش��هادت عین القضاة در واقع مانند گرفتاری و ش��هادت حلاج یک امر سیاسی بود70 که 
با رنگ مذهبی و دینی آمیخته ش��د.71 لذا بی علت نیس��ت که به دلایل و براهین منطقی او به تمام 
موارد اتهامی72 که در زندان بغداد و به عنوان لایحه دفاعیه تهیه گردید، هیچ توجهی نش��د و پس 
از رنج و ش��کنجه جس��می و روحی، حکم به دار آویختن وی صادر گردید. گفتار پایانی او در رساله 
شکوی الغریب که در حقیقت لایحه دفاعیه اوست، بر سیاسی بودن این امر چنین مهر تایید می زند: 
»من از گروهی به خدا شکایت می برم که حق علم را ضایع کردند و ... از من پیش سلطان بدگویی 

کردند، بزرگترین تهمت و بهتان را بر من بستند«.73
ن��ام علمایی ک��ه فتوای قت��ل او را صادر کردند، معلوم نیس��ت و تا کنون س��ند معتبری در 
این خصوص به دس��ت نیامده اس��ت. او خود در ش��کوی الغریب اش��اره ای کلی کرده و چنین 
می نویسد که»گروهی از علمای عصر ... نسبتهای ناروایی به من دادند که هیچ یک شایسته من 

نیست«.74
در دسیس��ه و نیز سیاس��ی بودن این واقعه همین بس که عماد کاتب � مورخ عصر س��لجوقی � 
براین باور اس��ت که پس از آن که به دستور درگزینی، عین القضاة به زندان بغداد فرستاده شد، وی 
در ص��دد برآم��د تا راهی برای مباح بودن خون او پیدا کند. لذا در همین راس��تا اخذ فتوای تکفیر از 
متش��رعان را مناسب ترین یافته است.75 عارف مذکور در نهایت همانگونه که آرزو داشت تا به مانند 
مرادش منصور حلاج کش��ته ش��ود و چنان چه خود پیش بینی کرده بود، در سن33 سالگی در ملاء 
عام بر در مدرسه اش در همدان پوست کنده، به دار آویخته و آنگاه پیکرش در بوریایی به نفط آلوده 

70. اتهامات ظاهری و در حقیقت بهانه تکفیر عین القضاة به واس��طه فتوا، نس��بت بی دینی، دعوی نبوت و الوهیت بوده اس��ت. 
نک: فرمنش، ص11 � 10. 

71. جنید ش��یرازی، ص 64، اش��تراکات جغرافیایی )همدان( و مذهبی )ش��افعی( عین القضاة با درگزینی در کنار فضای تساهل و 
تسامح گونه درگزین، بیش از پیش بر شبهه سیاسی بودن فتوای قتل عین القضاة تاکید دارد. نک: تاج الدین عبدالوهاب سبکی، طبقات 

الشافعیۀ الکبری، ج4 )بیروت: دار احیاء الکتب العربیه، بی تا(، ص236: حسن زاده، ص 68 � 67. 
72. در سیاس��ی بودن فتوای تکفیر و قتل عین القضاة همین بس که موارد اتهامی نس��بت به وی، در سخنان مشایخ عرفانی این 
عصر مطرح بوده اس��ت؛ البته بدون مواخذه، تکفیر و احیانا اعدام. نک: زین العابدین کیائی نژاد، عارفان ش��هید )تهران: آرون، 1387(، 

ص126 � 125. 
73. عبدالله بن محمد عین القضاة همدانی، رس��اله ش��کوی الغریب، ترجمه وتحشیه قاس��م انصاری )تهران: منوچهری، 1360(، 

ص84. 
74. همان، ص14، 7. 

75. عمادالدین کاتب اصفهانی، خریدۀ القصر و جریدۀ العصر، ج3، تحقیق عدنان محمد آل طعمه )تهران: میراث مکتوب، 1378(، 
ص138 � 137. 
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سوزانده شد )525ق(.76
پیشتر از آن فتوای قتل امام محمد غزالی که البته به مرحله اجراء در نیامد، بیش از پیش بر این 
کارکرد فتوا مهر تایید می زند. ظاهراً بدان علت که غزالی ش��افعی»چون تعصب بس��یار در تخطئه و 
تجهیل ابوحنیفه می نمود،« مفتیان حنفی فتوای قتل او را صادر کردند.77 البته در این میان نبایستی 

حسادت، خصومت سیاسی و نیز اتهام کفر و بد دینی را در صدور این فتوا بی تاثیر دانست.78
صدور فتوای قتل ملک ایرانشاه بن تورانشاه )490 � 494ق( حاکم سلجوقی کرمان نوع دیگری 
از تسویه حساب سیاسی را � البته با رنگ و بوی مذهب و در قالب فتوا � به تصویر می کشد. ایرانشاه 
به روایت افضل الدین ابوحامد کرمانی، به تحریک اطرافیان خود، دست به قتل عام قضات و علمای 
کرمان زد که این امر البته واکنش های تندی را در پی داشت.79 اوج این واکنش ها در صدور فتوای 
ارتداد، الحاد، کفر ایرانش��اه و در نهایت فتوای قتل او توس��ط قاضی جمال الدین � ش��یخ الاس��لام 
مقتدر آن روزگار � و نیز دیگر علماء و قضات بود. متن فتوا چنین انش��اء ش��د که »هرگاه پادش��اهی 
الحاد و زندقه بر دین اس��لام اختیار کند، خون او مباح باش��د.«80 بدین ترتیب عوام را بر او شوراندند 
که در نهایت پس از پنجسال سلطنت به قتلش منتهی گردید.81 در این میان گر چه سمط العلی در 
توجیه فتوای قتل وی یک گام فراتر نهاده و تهمت مکاتبه و مرافقت با باطنیان و ملاحده را مطرح 
می سازد؛82 لیکن، باستانی پاریزی بر این باور است که سیاست های اصلاحی او از جمله لغو امتیازات 
روحانیون، مخالفت روحانیون عصر و در نتیجه بهره برداری آنان از حربه تکفیر را در پی داشت. لذا 
تهمت ارتباط با باطنیان و در نتیجه کفر و الحاد را به وی منتسب ساختند؛ حال آن که ممکن است 

چندان هم با واقعیت منطبق نباشد.83

76.          ما مرگ و ش�هادت از خ�دا خواسته ای�م         و آن هم به سه چیز کم بهاء خواسته ایم
         گر دوست چنین کند که ما خواسته ای�م        ما آتش و نف�ت و ب�وریا خواس����ته ایم

امین احمد رازی، هفت اقلیم، ج2، به کوش��ش جواد فاضل )تهران: علمی، 1340(، ص 533؛ معصومعلی ش��اه ش��یرازی، طرائق 
الحقائق، ج2، به کوشش محمد جعفر محجوب )تهران: سنائی، 1361(، ص254. 

77. نورالله بن شریف الدین شوشتری، مجالس المومنین، ج2 )تهران: اسلامیه، 1377(، ص191. 
78. حاتم قادری، اندیشه های سیاسی در اسلام و ایران )تهران: سمت، 1383(، ص 87 � 86. 

79. افضل الدین کرمانی، سلجوقیان و غز در کرمان، ص378 و 388. 
80. همان، ص378. 
81. همان، ص380. 

82. ناصرالدین منشی کرمانی، سمط العلی للحضرۀ العلیا، تصحیح عباس اقبال آشتیانی )تهران: اساطیر، 1362(، ص 17. 
83. نک: افضل الدین کرمانی، س��لجوقیان و غز در کرمان، ص22، 23. البته فرهاد دفتری بر این باور اس��ت نزاریان با به کیش 
باطنی درآوردن حکمران س��لجوقی کرمان، موفقیت عظیمی به دس��ت آوردند. نک: فرهاد دفتری، تاریخ و عقاید اس��ماعیلیه، ترجمه 

فریدون بدره ای )تهران: فرزان روز، 1386(، ص392. 
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تس��ویه حساب درونی حکومت س��مرقند و در دوره حکومت احمدخان � تابع حکومت سلجوقی 
در عص��ر ملکش��اه � نی��ز ابزاری بهتر از فت��وا به خود نیافت. مخالفان پس از ش��ورش و دس��تگیر 
س��اختنش)488ق(، ظاهراً در راس��تای توجیه اقدامشان که به نظر می رس��د بی واکنش نبوده و نیز 
برای آماده س��ازی اذهان عمومی جهت حذف فیزیکی وی، او را متهم به فس��اد عقیده، زندیقی و 
اباح��ه نمودن��د. به گفته ابن اثیر»قضاۀ و فقهاء را حاضر نموده... کش��تن او را فتوی  دادند، پس او را 

خفه کرده پسر عمش مسعود را به جای او نشاندند.«84
 پیش��تر از آن تسویه حساب سیاسی بین ارسلان بساسیری با وزیر رئیس الروساء را با توسل به 
فتوا شاهد هستیم. بساسیری در قبال شکستن خمهای شراب دوست نصرانی اش به فرمان وزیر، از 
فقهای حنفی فتوا گرفت که اموال نصرانی محترم است و آسیب بدان جایز نبوده و وزیر می بایست 
غرام��ت بپردازد. البته این مس��أله بر پیچیدگی اختلافات افزود و به ش��ورش ت��رکان و غارت خانه 

بساسیری � به تحریک رئیس الروساء � انجامید.85
منابع تاریخی عصر سلجوقی همچنین از فتاوی نام می برند که مفتیان جهت مواجهه با تهاجمات 
خارج��ی و دش��منان بیرونی وضع کردن��د. به طور مثال می توان به واکنش های��ی در قالب فتوا، در 
کرمان قرن شش��م هجری قمری و نس��بت به تهاجم غزان اش��اره کرد. روحانیون عهد، فرصت را 
مغتنم ش��مرده، حکم به کفر غز و مباح بودن خون آنان داده و بدین ترتیب »غزکش��ی« از فرائض 

مذهبی شده بود.86
در خاتمه این بحث لازم به ذکر است که گاهی استفاده از فتوا به عنوان یک ترفند و شاید توجیه 
رفتارهای سیاس��ی مطمح نظر بوده اس��ت. چنان چه به هنگام محاصره قلعه شاه دژ اصفهان توسط 
س��لطان محمد بن ملکشاه )500ق(، اس��ماعیلیان این دژ که به روایت منابع تاریخی عرصه بر آنان 
به شدت سخت گردیده بود، از فتوا به عنوان یک ترفند سیاسی بهره بردند. آنان از فقهای اصفهان 
با این پرس��ش که آیا علیرغم اشتراک با بقیه مس��لمانان در بحث توحید، معاد، نبوت و وجود صرفا 
اختلاف در مقوله »امامت،« حمایت از اقدام سلطان سلجوقی در جنگ با آنان جایز است؟87 استفتاء 
کردند. اکثر فقها به جواز فتوی دادند و بعضی فتوی ندادند. لذا قرار بر این ش��د که میان ایش��ان و 

84. ابن اثیر، 1371، ج23، ص220. 
85. عمادالدین محمد اصفهانی، تاریخ دولت آل سلجوق، تصحیح یحیی مراد )بیروت: دارالعلمیه، 1425/2004(، ص37 � 36. 

86. نک: افضل الدین کرمانی، سلجوقیان و غز در کرمان، ص211. 
87. آنان همچنین نامه ای حاوی فتوای فقهاء فرس��تادند که در آن آمده بود کس��انی که به خداوند، کتب و پیغمبران او و نیز روز 

رستاخیز ایمان دارند، راست و بر حق اند. نک: ابن اثیر، 1353، ج24، ص34. 
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فقهاء مناظره ای صورت گیرد. در پی آن و علیرغم مخالفت ها و مباح ش��مردن خون اس��ماعیلیان از 
س��وی بعضی از فقهاء، چند تن از علمای اصفهان به قلعه رفتند. ظاهراً این مناظرات طولانی بدون 
نتیجه خاتمه یافت. از س��وی دیگر نیز سلجوقیان متوجه ترفند اسماعیلیان مبنی بر اختلاف افکنی، 
س��رگرم س��اختن مهاجمان و به تعویق انداختن جنگ گردیده و بدین تریب سلطان سلجوقی حلقه 

محاصره را تنگ تر ساخت.88

نتیجه گیری 
بحث و بررس��ی پیرامون مس��اله »فتوا« در ایران عصر سلجوقی بی ارتباط با شرائط دینی این دوره 
نیس��ت. نیازها و چالش های مشروعیتی حکومت س��لجوقی، مجادلات و منازعات شدید فرقه ای � 
مذهب��ی، در کنار جامعه مذهبی ایرانی موجب گردید ت��ا نهاد دین و متولیان آن از نفوذ و اثرگذاری 
قابل توجهی برخوردار باش��ند. در همین راستا مفتیان و ابزار اعمال قدرت آنان یعنی فتوا، در نهایت 
توجه و به ویژه توسط صاحبان قدرت قرار گرفت که خود البته از تاثیر بسیار آن بر سرنوشت سیاسی 
روز پرده بر می دارد. متقابلًا سیاستگذاری حکومت سلجوقی در کنار نظارت بر کار فقهاء، نیز از این 
منظر قابل تفسیر خواهد بود. در این میان استفاده ابزاری از فتوا نخست در راستای کسب مشروعیت 
� و آن هم در دوره بحران مشروعیت ها � قداست بخشی، توجیه اقدامات سیاسی � مذهبی و از همه 
مهمتر س��رکوب مخالفان در راستای اقناع افکار عمومی، موجب گردید تا صبغه سیاسی فتوا نسبت 
به دیگر انواع کارکردهای آن چیره گی بیابد. با این حال، وجود رویکرد انتقادی، صدور فتاوی متضاد 
و متع��ارض، و نیز پیوند مقطعی و در عین حال منفع��ت طلبانه مفتیان با صاحبان قدرت، همواره از 

چالش های اساسی مقوله فتوا در دوره سلجوقی حکایت دارد.
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